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皮科􀅰德拉􀅰米兰多拉的基督教人文主义思想探析

卢镇　朱晓∗

【摘要】皮科􀅰德拉􀅰米兰多拉是文艺复兴时期最重要的神学家、
哲学家和人文主义者之一.学界对皮科思想的探究中始终存在两种不

同的观念:一种观念认为皮科是文艺复兴时期人文主义精神的标志,另
一种观念认为皮科一直是虔诚的基督徒,试图在人类各种文化中寻找

证明基督教真理的证据.本文通过梳理和分析皮科思想形成的背景和

他提倡的“人的尊严”“古代神学”“基督教喀巴拉”等学说,指出皮科思

想中存在的悖论正是基督教人文主义的典型特征,对认识人文主义以

及文艺复兴作为“过渡时期”的复杂性和矛盾性具有重要意义.
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皮科􀅰德拉􀅰米兰多拉(PicodellaMirandola)是文艺复兴时期最重要的神

学家、哲学家和人文主义者之一,长期以来是西方学术界关注的焦点. 正如著名

学者皮尔􀅰凯撒􀅰博里(PiereCesareBori)所言:“皮科的形象连同他的英年早

逝,一直吸引着人们的想象和学者们的关注.”①但西方学者对于皮科的解释却

有两个不同的面向. 第一种面向由雅各布􀅰布克哈特(JacobBurckhardt)主导,
在其经典著作«意大利文艺复兴时期的文化»中,布克哈特将皮科及其著作«论人

的尊严»视为文艺复兴时代人文主义精神的标志②,这种解释面向也得到了加

林、恩斯特􀅰卡西尔(ErnstCassirer)、克里斯特勒等学者的支持,成为皮科解释

的主导性面向. 但这种面向也在不断遭受挑战,威廉 􀅰 克雷文 (William G．
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Craven)就严厉批判了上述观点,认为这种解释是近代学者以近代理性精神审视

皮科并强加于他身上的;相反,皮科一直都是一个虔诚的基督徒,试图在人类的

各种文化传统中找寻能够证明基督教真理的证据.① 克雷文的观点在亨利􀅰柳

巴克 (HenriDeLubac)、乔 万 尼 􀅰 拿 波 里 (GiovanniDiNapoli) 与 特 林 考 斯

(CharlesTrinkaus)那里产生了回响,他们也一直在强调皮科和圣经神学传统、
教父哲学传统以及经院哲学传统的一致性,从而构成了皮科解释的另一种面

向.② 从此,西方学者围绕这两种面向展开了激烈的争论,许多问题至今仍悬而

未决. 然而,在国内学术界,皮科的著作«论人的尊严»虽已译成中文,但关于皮

科思想的系统探讨则基本阙如. 吴功青博士近期发表的文章«革命与危机:皮科

论人的尊严与个体自由»虽然批判了特林考斯的观念,但又过于强调皮科的革命

性.③ 因此,本文试图在西方学者研究成果的基础上,借鉴学术界对“基督教人

文主义”的最新阐释,解读皮科思想中的悖论,旨在揭示这种悖论正是基督教人

文主义的典型表现,从而有助于理解人文主义更为复杂的面向,以及文艺复兴作

为“过渡时期”的复杂性和矛盾性.

一、何为基督教人文主义?

关于基督教人文主义的研究,一直都是文艺复兴和宗教改革研究领域中的

一个核心问题. 一般而言,学者们大都倾向于认为“基督教人文主义”这个标签

源于伊拉斯谟,而后在宗教改革中被马丁􀅰路德继承与发扬,宗教改革时期流行

的格言———“路德孵出伊拉斯谟下的蛋”④就是对这种观点的形象说明. 从伊拉

斯谟到路德,再到诸如托马斯􀅰莫尔、约翰􀅰弥尔顿甚至伊丽莎白一世等人都被

学者们贴上了基督教人文主义者的标签. 从中不难看出学者们大都将基督教人

文主义限定于１６世纪初,在英、法、德等国出现的致力于将人文主义的治学方法

应用到«圣经»文本研究,并以此为指导,重塑个人、社会以及政治行为规范的北
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方人文主义者身上,阿伦􀅰布洛克(AlanBullock)、玛戈􀅰托德(MargoTodd)、
昆廷􀅰斯金纳(QuentinSkinner)等学者都将北方人文主义等同于基督教人文

主义.①

从这种界定出发,皮科及其前辈但丁、彼特拉克、马西里奥􀅰斐奇诺等意大

利人文主义者都被排除出了基督教人文主者的行列. 因为在玛戈􀅰托德等人的

视野中,北方人文主义者或基督教人文主义者身上的改良主义倾向是南方或意

大利人文主义者所不具备的.② 那么又在何种意义上可以称皮科为基督教人文

主义 者 呢? 露 西 􀅰 伍 丁 (Lucy Wooding) 与 帕 特 里 克 􀅰 海 登Ｇ罗 伊 (Patrick
HaydenＧRoy)教授也许提供了另一种思考角度. 露西􀅰伍丁在其文章«基督教

人文主义:从文艺复兴到宗教改革»中指出,学者们对基督教人文主义概念的理

解并不一致,甚至处于矛盾之中,基督教人文主义并没有一个明确的界定;她更

愿意将基督教人文主义看成人文主义潮流中的一个分支,而人文主义则是文艺

复兴运动的一部分.③ 帕特里克􀅰海登Ｇ罗伊则指出基督教人文主义作为一种历

史现象,通常被认为是文艺复兴人文主义的一部分,是对传统上将人文主义视为

世俗的或世俗化哲学的一种修正.④ 正是基于这种认识,露西􀅰伍丁指出只要

稍作审视与分析就不难发现,人文主义思潮与基督教的神学文化传统,同样有千

丝万缕的甚至是更密切的联系. 基督教神学氛围十分浓厚的社会环境,决定了

人文主义者不可能采取完全世俗化的形式来进行文化传统的转换与新的文化建

构,除了马基雅维利之外,其他的文艺复兴人文主义者都没有离开基督教的维

度.⑤ 在 这 里 露 西 􀅰 伍 丁 教 授 还 将 斐 奇 诺、 皮 科、 阿 格 里 帕 (Gornelius
Agrippa)、约翰􀅰费舍尔(JohnFisher)等人视为人文主义的典型,他们在借鉴古

典文化传统的同时,也根据社会现实变动的需要,积极地从基督教神学文化传统
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中吸取有益于创新的思想资源. 沿着露西􀅰伍丁、帕特里克􀅰海登Ｇ罗伊教授的

思路,可以发现其实最早对基督教人文主义作出定义的学者如道格拉斯􀅰布什

(DouglasBush)、柳巴克、克里斯特勒、维吉尔􀅰尼莫埃诺(VirgilNemoianu)等

人已经为这种意义上的“基督教人文主义”指出了道路. 道格拉斯􀅰布什认为:
“基督教人文主义意在提供一种方式,来处理基督教和人文主义的融合性问

题.”①克里斯特勒则以彼得拉克为例,指出基督教人文主义的特征是“既反对经

院哲学,同时仍保持基督教信仰,能够把自己的古典学识和宗教信仰调和起

来”②. 柳巴克、维吉尔􀅰尼莫埃诺甚至还勾勒出了基督教人文主义研究中应该

关注的两大问题,即“自由意志与上帝的关系”③和“作为基督教人文主义哲学基

础的新柏拉图主义”④. 无疑,这两个问题都是皮科关注的重要问题,正是在这

种意义上本文认为皮科可以归入基督教人文主义者的队伍.
其实,这种观点在中国的文艺复兴学术界也产生了共鸣. 如何光沪先生在

«文艺复兴中的基督宗教与人文主义»中对基督教和人文主义的关系进行了梳

理,厘清了人文主义的多重含义以及基督教与人文主义的复杂关系. 何先生认

为文艺复兴时期的学者作为人文主义者看到了教会弊端与人文精神的冲突,作

为基督徒更看到了那些弊端与基督教精神的冲突,而他们用以反对那些弊端的

人文精神,则是以基督教精神作为基础的. 只有基督宗教精神与人文主义精神

的根本一致性,才能解释文艺复兴运动中的这一基本现象.⑤ 赵立行教授在«宗

教与世俗的平衡及其相互制约———意大利人文主义者的宗教观»中,用大量历史

事实说明文艺复兴时期的人文主义者从来没有否认宗教和教会,在建立自己理
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VirgilNemoianu, “HansUrsvonBalthasarandtheTraditionsofChristian Humanism,” inGlory,

Grace,andCulture: TheWorkof HansUrsvonBalthasar, ed．EdBlock (Mahwah: PaulistPress,
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文出版社[ShanghaiTranslationPublishingHouse],１９８７),１３.
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想宗教模式的时候,他们始终在追求宗教与世俗的平衡.① 孟广林教授在其著

作«欧洲文艺复兴史:哲学卷»中也指出人文主义者在对待古典文化和基督教神

学两个文化传统时,既没有作主次之分,也没有作分别审视,而是对两者中有益

的因素作有机融合.② 肖四新、万珍、邱志玲、梁中和等学者还利用基督教人文

主义这个方便的标签研究了但丁、薄伽丘、斐奇诺等意大利人文主义者的思想,
其中梁中和博士更是指出:“基督教人文主义是指企图在基督教教义中发现人文

主义思想或将人文主义思想纳入基督教教义体系和实践中的各种努力.”③

从这种意义的基督教人文主义出发,可以看到,皮科研究中的这两种面向实

际上并不矛盾,皮科思想中的悖论正是他基督教人文主义思想的典型特征,因为

皮科一方面注重对基督教神学理论进行符合人文主义的阐释,另一方面又致力

于在新柏拉图主义哲学的基础上将人文主义和各种古代宗教或哲学融入基督教

神学之中. 那么皮科是在怎样的情况下作出了这种选择? 面对人文主义思想与

基督教神学传统的冲突,皮科作出了怎样的努力? 相对于前辈但丁、彼特拉克、
薄伽丘、斐奇诺等人,皮科的基督教人文主义又有何进步和特色?

二、时代、社会与皮科:基督教人文主义者的困境

皮科基督教人文主义思想的产生、发展及其特征、性质、意义等都建立在特

定的社会基础上,是文艺复兴时代的产物. 不仅如此,作为文艺复兴时期独特的

思想之一,他的基督教人文主义思想并不是凭空产生的,而是有丰富的思想渊

源. 这些思想渊源在皮科的特殊人生际遇、所处社会危机的作用下,一起成就了

皮科独具特色的人文主义思想.
(一)“过渡时代”特征的体现

这里的“过渡时代”有两个层面的含义:一是指皮科所处的整个文艺复兴时

代都是中世纪向近代过渡的时期;二是指皮科生活的时代正是人文主义思想发

展方向发生转变的时代. 就第一层含义来说,它使得人文主义思想形成了许多

独特风貌. 首先,过渡时期的基本特征赋予了人文主义新旧交织的矛盾意向和

①

②

③

赵立行ZhaoLihang,«宗教与世俗的平衡及相互制约———意大利人文主义者的宗教观»[The
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Philosophy](北京[Beijing]:人民出版社[RenminPress],２００８),３５.
梁中和 LiangZhonghe,«斐奇诺的基督教人文主义思想初探»[ APreliminaryStudyonFicino􀆳s

ChristianHumanism],于«宗教学研究»[ReligiousStudies],２０１０年第２期[２０１０,Issue２].
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思想内涵. 处于新旧过渡时代的人文主义者,一方面紧跟新时代的召唤,提出了

很多具有创新意义的新精神;另一方面,他们也没有完全摆脱中世纪各种思想观

念与传统习惯的影响. 诸多的人文主义作品虽不同程度地批评了教会的蒙昧及

禁欲说教,伸张人的自由、尊严与欲望,但是他们并没有放弃基督教的信仰. 如

但丁在阐发人的“自由选择”权利的同时也宣称“只有上帝才能统治人类”. 其

次,处于过渡时期的人文主义者往往注重对旧思想的批判,但忽视了对新思想秩

序的建立,因此缺乏自觉、统一、规范的思想体系. 此时,人文主义者对人性的过

度强调,打破了基督教的传统道德,但新的道德原则尚未确立,这使得意大利社

会处于一种道德失序状态;而各种哲学思潮如亚里士多德主义、阿威罗伊主义、
新柏拉图主义和人文主义的争斗不休,也使得此时的基督教社会处于一种思想

无序的状态. 正如一些学者所说,“一位人文主义者可能用几种论调发言”①;
“他们由于精神和性格的力量而成为巨人,但在他们身上同时存在着精神和性格

的极度混乱”②. 深处这种思想混乱中的皮科,其实对这种困境有深刻的感知,
他在«论人的尊严»中如此说,“噢,长老们,我们内部的不和真是繁多”“辩证法将

平息语言的矛盾和三段论的吹毛求疵所造成的理性混乱,意见和争论从四面八

方烦扰、搅乱我们的灵魂”.③ 这种思想无序的局面塑造了皮科思想中的矛盾和

悖论,但也促使皮科不断思考如何限制过度解放的人性,将新的观念融入基督教

思想体系,重建基督教思想的新秩序.
就第二层含义来说,皮科生活的年代正是美第奇家族专制统治确立和稳定

的时期. 美第奇家族的专制高压统治,导致人文主义思潮由市民人文主义转向

哲学人文主义. 人文主义者也由激进转向保守. 共和国时期,以萨卢塔蒂、布鲁

尼为代表的市民人文主义者倡导共和理念、积极的生活以及公民参政. 但是,在
美第奇家族的高压统治之下,人文主义者开始转向逃避现实和追求隐逸的生活,
主张沉思、苦行和思考死亡的哲学逐渐成为思想界的主导. 人文主义者里努契

尼(AlamannoRinuccini)在«论自由»(OnLiberty)中对此批判说:“在佛罗伦萨

不存在自由,那里有一个暴君叫洛伦佐,他把市民关闭在用诺言组成的网中,迫

①

②

③

赵林ZhaoLin,«基督教思想文化的演进»[TheEvolutionofChristianIdeologyandCulture](北

京[Beijing]:人民出版社[RenminPress],２００７),１２８.
黑格尔 GeorgWilhelmFriedrich Hegel,«哲 学 史 讲 演 录» (卷 二) [LecturesontheHistoryof

Philosophy, Vol．２],贺 麟 HeLin、王 太 庆 WangTaiqing 译 (北 京 [Beijing]:商 务 印 书 馆 [Commercial
Press],１９５９),３４３.

皮科􀅰德拉􀅰米兰多拉,«论人的尊严»,５０—５１.
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使他们要么腐化堕落,要么退隐深山.”①为了维护统治的正当性,美第奇家族还

将一些人文主义者变为自己的御用文人,进一步发展主张“哲学王”概念的柏拉

图主义,为自身统治寻找理论支持. 布洛克对此评价道:“在美第奇家族上台逐

渐损害该城市的自由后,新柏拉图主义在１５世纪后期开始在佛罗伦萨勃兴绝非

偶然. １５世纪前期市民人文主义大力宣传的积极生活的理想,此时被受到美第

奇家族庇护的马西里奥􀅰斐奇诺和柏拉图学院的冥想与神秘理想取代.”②身处

佛罗伦萨,受到美第奇家族赞助和庇护的皮科,自然能切身感受到人文主义思潮

的转折,皮科有关人文主义的思想由激进到保守的转变也是对这种外部环境转

变的反映.
(二)思想渊源:对多种知识背景的创造性组合

皮科的基督教人文主义思想也是对其接触的亚里士多德哲学、柏拉图主义

和犹太思想等多种思想渊源进行创造性组合的结果.③ 多层次的思想渊源既为

皮科思想的形成奠定了基础,也为皮科思想的包容性、开放性提供了条件. 皮科

最早接触的是亚里士多德哲学以及亚里士多德的希腊、拉丁、阿拉伯解释者的思

想,如经院哲学和阿威罗伊哲学. 这一思想渊源主要来源于皮科在博洛尼亚大

学、帕多瓦大学、巴黎大学的学习或访问. １４岁的时候,皮科就被母亲送入博洛尼

亚大学学习教会法规,因而深受基督教神学和经院哲学的濡染. １４８０年,皮科前

往帕多瓦大学学习哲学,结识了阿威罗伊主义的权威犹太学者埃利亚􀅰德尔􀅰梅

迪哥(ElijahdelMedigo) 和 亚 里 士 多 德 主 义 者 尼 科 莱 特 􀅰 维 尼 亚 (Nicoletto
Vernia). 在与梅迪哥的接触中,皮科不仅深刻地了解到阿威罗伊哲学的精髓,
而且从梅迪哥那里接受了双重真理论的熏陶.④ 与维尼亚的接触,则使得皮科

开始考虑调和亚里士多德哲学与柏拉图哲学之间的差异.⑤ １４８５年,对经院哲

学和神学的中心巴黎大学的访问更加坚定了皮科对经院哲学的支持.
皮科对柏拉图主义的了解主要归功于马西里奥􀅰斐奇诺及犹太学者约翰

①

②

③

④

⑤

加林 EugenioGarin, «意 大 利 人 文 主 义 » [Italian Humanism], 李 玉 成 LiYucheng 译 (北 京

[Beijing]:生活􀅰读书􀅰新知三联书店[SDXJointPublishingCompany],１９９８),７９.
阿伦􀅰布洛克,«西方的人文主义传统»,３６.
关于皮科 对 这 些 哲 学 思 潮 的 接 受 的 更 为 详 细 的、 最 新 研 究 可 参 见 Sophia Howlett, ReＧ

EvaluatingPico:Aristotelianism,Kabbalism,andPlatonisminthePhilosophyofGiovanniPicodella
Mirandola (Basingstoke:PalgraveMacmillan,２０２１).

DavidB．Ruderman, “ItalianRenaissanceandJewishThought,”inRenaissanceHumanism:

Foundations,Forms,andLegacyVol．１,ed．AlbertRabil,Jr．(Philadelphia: UniversityofPennsylvania
Press,１９８８),３９９．

FrancescoBorghesi, “A Lifein Works,”inPicodella Mirandola: New Essays, ed．M．V．
Dougherty(Cambridge: CambridgeUniversityPress),２０７Ｇ２０８．
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南􀅰阿莱曼诺(YohananAlemanno). １４８２年,皮科与斐奇诺相识,并结下了深

厚的友谊. １４８４年,应皮科的要求,斐奇诺将自己的著作«柏拉图神学»寄给了

皮科. 在读完斐奇诺这本有关柏拉图思想的经典之作后,皮科不仅成为斐奇诺

和柏拉图主义的追随者,还接受了斐奇诺企图融合各种古代哲学或宗教的“古代

神学”(priscatheoligia)思想以及有关人的尊严的宇宙论思想. 而犹太学者阿

莱曼诺为皮科翻译了中世纪阿拉伯新柏拉图主义者伊本􀅰奥斯德􀅰奥巴塔亚斯

的«想象的空间»(TheImaginaryCircles),有助于皮科进一步吸收柏拉图主

义. 这本书中宣扬的人具有自由意志的观念使皮科深受启发,成为皮科突破斐

奇诺有关人的宇宙论思想的关键.①

与犹 太 学 者 梅 迪 哥、 阿 莱 曼 诺 以 及 弗 拉 维 􀅰 米 斯 里 达 特 (Flavius
Mithridates)等人的接触还为皮科打开了犹太思想的大门. 梅迪哥不仅传授给

皮科诸多阿威罗伊哲学的要义,而且还应邀为皮科翻译犹太神秘主义喀巴拉的

著作,并讲授核心要义,例如“数”和“无限”的概念. 米斯里达特主要向皮科传授

希伯来语和翻译多部喀巴拉著作,如«科学的灵魂»«迷途指津评注»«公正之书»
«攀登之书»,这些译稿现存的就有３０００多页.② 米斯里达特在皈依基督教之

后,在教皇面前进行的布道«论耶稣受难»成为利用喀巴拉证明基督教真理的经

典著作. 而这篇布道词为皮科基督教喀巴拉思想的产生奠定了重要的理论基

础.③ 阿莱曼诺对皮科的影响主要体现在,他将自己创造的魔法占星学喀巴拉

思想教授给了皮科.
(三)特殊的人生际遇

皮科特殊的人生际遇对其基督教人文主义思想的形成也有不可忽视的影

响,其思想中出现的矛盾之处,正是他对人生际遇的转变作出的思考和回应.④

皮科于１４６３年出生在米拉多拉和康考迪亚伯爵的家庭中,１４９４年逝于佛罗伦

萨,享年３１岁. 皮科在这短暂的生命历程中拥有复杂的人生际遇. １４６７年,皮

科的父亲去世后,为让他远离哥哥们为争夺爵位和家产而挑起的纷争,他的母亲

①

②

③

④

MosheIdel, “TheAnthropologyofYohanan Alemanno: SourcesandInfluences,” Topoi７
(１９８８):２０２．

Chaim Wirszubski, Picodella Mirandola􀆳sEncounterwithJewish Mysticism (Cambridge:

HarvardUniversityPress,１９８９),１Ｇ９．
关于这篇布道词的全文及其对皮科和文艺复兴思想界的影响参见 Chaim Wirszubski,Flavius

Mithridates:SermodePassione Domini (Jerusalem: IsraelAcademyofSciencesand Humanities,

１９６３).
关于皮科的生平和传记最为权威的是他的侄子詹弗朗切斯科􀅰皮科(GianfrancescoPico)为其写

的拉丁文的传记,后被托马斯􀅰莫尔重新编辑、修改并翻译成英文,参见SaintThomasMore,TheLifeof
Pico (NewYork:ScepterPublishers,２０１０).
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给他设计了一条从教廷的首席秘书官到红衣主教的教界之路,皮科也因此与教

会和教会事务纠缠在了一起. １４７３年,在母亲的安排和贡扎加家族支持下,皮

科成为教廷的首席秘书官,三年之后又进入博洛尼亚大学学习教会法,为成为红

衣主教作准备. 在这所大学他结识了当时著名的教会法学家特洛伊罗􀅰马尔维

奇(TroiloMalvezzi),并编纂了一部教会法集,从此对教会的责任感深深地嵌入

了皮科的内心,在他以后的各种行为和思想中不时闪现.① 也正是这段经历,让

皮科在感受到经院哲学、教会危机之时,极力挽救经院哲学、帮助教会度过危机,
将各种思潮融入基督教信仰,改造僵化、狭隘的基督教信条,建立更为包容的基

督教信仰体系.
此外,皮科早年生活的时代,虽是市民人文主义走向衰落的时期,但其仍有

巨大的影响力. 早年的皮科无疑也深受市民人文主义提倡的积极生活的影响,
经常游历于各个城市和大学,参与学术争论、努力追寻属于自己的爱情,甚至介

入教会事务. 如１４８０年在帕多瓦大学学习期间,皮科就积极参与了该大学举行

的关于阿威罗伊哲学的辩论会;１４８５年他甚至在与埃尔莫劳􀅰巴巴罗的通信中

挑起了在欧洲文化史中影响深远的修辞学与哲学的争论②;也是这一年,在其访

问巴黎大学期间,他经常将学到的修辞学知识运用于有关基督教教义的辩论中.

１４８６年５月,他更是为了追寻爱情,试图劫走朱力亚诺􀅰美第奇之妻玛尔杰利

达,结果酿成了巨大丑闻,险些丧命.
劫后余生的皮科,开始怀疑积极的生活并逐渐将精力转向沉思的生活. 数

月之后,皮科在写给朋友安德烈􀅰考内欧的信中拒绝了考内欧让他重返积极生

活的建议,坚决继续沉思的生活,他认为作为一个伯爵,他的人生的意义在于精

神和哲学③,思考人的欲望的限度. 在这种信念的支持下,皮科完成«论人的尊

严»和«九百论题»(９００Conclusiones)的写作,并打算邀请全欧洲的学者到罗马

与其就“九百论题”进行公开的辩论,并通过“九百论题”纠正基督教会日益狭隘

的教条. 但是,也正是“九百论题”使皮科再次遭遇人生的危机,导致皮科的思想

彻底走向保守. １４８７年,皮科的“九百论题”中有１３个论题被教皇英诺森八世

指派的审查委员会判为异端. 皮科不满委员会的判罚,写了«辩护»一书为这１３
个论题进行申辩,结果惹怒了教皇,皮科被斥责为异端并遭到教会追捕,«九百论

①

②

③

H．DarrelRutkin,Astrology, NaturalPhilosophyandtheHistoryofScience,C．１２５０Ｇ１７００:

StudiesToward an Interpretationof Giovanni Pico Della Mirandola􀆳s ‘Disputationes Adversus
Astrologiam Divinatricem ’, the Department ofthe History and Philosophy of Science, Indiana
University,PurdueUniversity,PhDdissertation,２００２,１８６．

加林:«意大利人文主义»,９８—１０１.

FrancescoBorghesi, “ALifeinWorks,”２１５．
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题»也被焚烧一空. 后来,在法国国王、洛伦佐等人的庇护下,皮科虽然度过了这

次人生危机,但是教皇的谴责让皮科深感挫败. 他在人生最后几年的时间里逐

渐放弃了早年的学说,转而更多地关心神学问题,以克服罗马事件带来的痛苦,
实现精神上的救赎. 也正是出于此种目的,他在人生最后几年与多米尼克会的

修士萨伏那罗拉的接触日益增多,在萨氏的影响下,皮科的思想变得愈加保守.
他写给侄子的论道德的书信及其著作«七重天»(Heptaplus)、«论存在与单一»
(Deenteetuno)、 « 驳 占 星 学 » (Disputationes adversus astrologiam
divinicatrium)等中存在的大量宗教和神学的内容以及为基督教辩护的论调就

是最好的证明.
纵观其一生,可以将皮科的人生划分为两个阶段. 第一个阶段是其出生至

１４８６年. 这一时期,皮科在自身激情和市民人文主义的影响下,勇于利用新精

神来批判教会对基督教教义的曲解,排除现有宗教的狭隘和偏执,吸收人类优秀

智慧成果来构建理想的宗教模式. 第二个阶段是１４８７—１４９４年. 由于遭遇人

生的危机和教会的谴责,其思想日益走向保守,更多地倾向于基督教神学. 学者

们解读皮科思想时所强调的两种面向,其实就是皮科两个人生阶段的不同写照,
也是其复杂的人生际遇在思想领域内的合理表现.

三、皮科基督教人文主义思想的内涵

(一)人的尊严:自由意志与上帝的合一

文艺复兴时期人文主义最典型的特征就是高扬人的尊严. 从但丁、彼特拉

克起人文主义者就常论及这个题目,法齐奥与曼内蒂甚至用论著的全部篇幅探

讨这个问题,而到了斐奇诺这里,关于人的尊严的论述则具有了更明确的哲学意

义. 斐奇诺给宇宙万物规定了位置和等级,并将人的灵魂置于宇宙中心的位置

以彰显人的尊严. 皮科关于人的尊严的观点显然是承继于斐奇诺,只是稍作修

改. 在其著作«论人的尊严»中,皮科旗帜鲜明地论述了人的自由意志,例如,在

整个论著的核心部分,皮科说道:

亚当,我没有给你固定的位置和专属的形式,也没有给你独有的禀赋.
这样任何你选择的位子、形式、禀赋,你都是照你自己的欲求和判断拥有和

掌控的.其他造物的本质一旦被规定,都为我定的法则所约束.但你不受

任何限制的约束,可以按照你自己的自由意志决定你的本质􀆺􀆺我使你既

不属天也不属地,既非可朽也非不朽;这样一来,你就是自己尊贵自由的形

塑者,可以把自己塑造成任何你偏爱的形式.你能堕落成为更低等的野兽,
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也能按照你灵魂的决断,在神圣的更高等级中重生.①

与斐奇诺的论述相比,皮科所论述的人不再是宇宙等级中的一部分,甚至不

是那个特有的中心部分,而是独立于整个宇宙体系之外,在万物的秩序中没有固

定的位置;人可以根据自己的意志决定自己的位置和本质;人有能力实践所有的

生活,动物的以及天使的甚至上帝的. 人正是基于这种自由选择才拥有了尊严.
其中缘由,正如桑迪拉纳所说:“一个人如果生来就被塑造成圣人或善人,既不出

于自己的选择,就无任何可钦可敬的内心奋斗,因此就毫无尊荣可言,不过是一

个高级的木偶.”②因此,加林和保罗􀅰米勒等学者才径直断定,自由是人的尊严

的本质.③

然而,皮科对于人的尊严的讨论并未就此结束,而是力图将对人的尊严的解

读纳入基督教的信仰之中,将人的自由意志一步步引向道德的完善和对上帝的

信仰. 首先,皮科在此之后的一章“天赋自由”中,仍然将上帝视为人的尊严的保

障. 因为,人的自由意志是由上帝赋予的,而且人能够实践所有的生活也出于上

帝之手,“父在人出生时为他注入了各类种子以及各种生命的根苗􀆺􀆺培育其植

物的种子,他就变成植物;培育其感觉的种子,他就变成天上的生灵;培育其智性

的种子,他就成为天使和神子”④. 其次,皮科认为仅仅具有自由意志,人并不能

实现充分的尊严,因为自由意志的滥用可能让人陷入“沦为野兽和无知的负重牲

畜”⑤的危险. 所以,人的最高尊严应该是借助神圣的信仰让“灵魂得以完善”,
以“变成唯一与上帝同在的灵”而“得到完善神圣的幸福”⑥. 皮科在其著作中从

第五章“变形”起直到第十章“希腊秘仪”一直在引导人们如何仿效天使的尊贵与

光荣,如何通过道德哲学洗礼、对各种古代智慧的学习以及借用喀巴拉的力量,
达到道德和信仰的完善,实现与上帝合一的最高尊严. 由此可见,皮科在赞扬人

的尊严时,并没有抛弃基督宗教,而是利用基督教传统中的“上帝创世”与“上帝

造人”的学说,来颂扬人的尊严和伟大,最高限度地提高了人的自由度. 与此同

时,出于对上帝的敬畏,皮科又给人的尊严加入一定的限制,注重强调人的道德

和心灵的完善,强调人的最高尊严与上帝的关系. 如此,一种神性与人性统一、

①

②

③

④

⑤

⑥

皮科􀅰德拉􀅰米兰多拉,«论人的尊严»,２５. 笔者根据自己的理解,对原译文作了一定的修改,
如原译文将“natura”翻译为“人的自然”,笔者以为翻译成“人的本质或本性”更为妥当.

参见 G．桑 迪 拉 纳 GiorgioDeSantillana 编, «冒 险 的 时 代 » [TheAgeofAdventure] (北 京

[Beijing]:光明日报出版社[GuangmingDailyPress],１９８９),１５３—１６２.
吴功青,«革命与危机:皮科论人的尊严与个体自由»,４４.
皮科􀅰德拉􀅰米兰多拉,«论人的尊严»,２９.
皮科􀅰德拉􀅰米兰多拉,«论人的尊严»,３２.
皮科􀅰德拉􀅰米兰多拉,«论人的尊严»,２９.
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神人和谐的基督教人文主义观念在皮科的著作中展现得淋漓尽致.
(二)具有皮科特色的“古代神学”思想:文艺复兴调和主义的顶峰

从但丁开始,古典哲学与基督教精神之间的关系问题就成为人文主义者关

注的另一个焦点问题,因为他经常把同一个事实的基督教说明和异教说明放在

一起.① 彼特拉克也认识到古典文化和基督教精神“可以互相容忍”②. 而１５世

纪中期新柏拉图主义的复兴则使调和古典哲学和宗教的论调达到了顶峰,“佛罗

伦萨的柏拉图学园有意识地以调和古代精神和基督教精神作为它的目标,这是

那个时代的人文主义中一个引人注目的绿洲”③. 皮科的老师斐奇诺就是当时

新柏拉图主义的领潮者. 为了调和当时发现的诸多古代文献和基督教之间的关

系,斐奇诺举起了“古代神学”的旗帜. 他认为人类社会存在唯一的真理,这真理

分散于基督教之 前 的 诸 多 古 代 宗 教 和 哲 学 之 中,并 通 过 一 条 “金 链” (catena
aurea)相互联系和传承. “金链”的开端是琐罗亚斯德、赫尔墨斯、俄耳甫斯的学

说,他们的教义通过阿格劳斐慕斯、毕达哥拉斯传给了“金链”末端的柏拉图. 而

就“金链”末端的柏拉图哲学与基督宗教的关系而言,斐奇诺确信真正的宗教即

基督教和真正的哲学即柏拉图主义,在根本上是能调和一致的.④ 不仅如此,斐

奇诺还将作为柏拉图哲学源头的古代哲学或宗教都纳入“古代神学”的旗帜之

下,试图将各种古代传统融入基督教的精神. “古代神学”思想也被视为斐奇诺

基督教人文主义思想最突出的贡献.⑤

在斐奇诺的基础上,皮科进一步完善了“古代神学”的思想内涵. 在皮科看

来,“所有已知哲学和神学学派及其思想家都具有某种真实和可靠的洞见,这些

洞见可以彼此调和起来,因而值得重新提出辩护”⑥. 基于这种理论,皮科又将

两个新的重要因素即希腊的、阿拉伯的、拉丁的亚里士多德学派和摩西传统引入

“古代神学”思想.
首先,皮科认为经院哲学家的著作中有可加考虑的有价值的东西,他们的思

想坚实可靠,提供了很多真理和洞见.⑦ 皮科在给埃尔莫劳􀅰巴巴罗的信«论哲

学家说话的形式»中驳斥了巴巴罗将经院哲学视为“单调、愚昧和未开化”的观

点,为经院哲学进行了辩护. 他认为经院哲学家虽缺乏修辞技巧,但这并不影响

①

②

③

④

⑤

⑥

⑦

雅各布􀅰布克哈特,«意大利文艺复兴时期的文化»,２０１.
赵立行,«宗教与世俗的平衡及其相互制约———意大利人文主义者的宗教观»,１３９.
雅各布􀅰布克哈特,«意大利文艺复兴时期的文化»,４９１.
保罗􀅰奥斯卡􀅰克里斯特勒,«意大利文艺复兴时期的八个哲学家»,５９.
梁中和,«斐奇诺的基督教人文主义思想初探»,２０２.
梁中和,«斐奇诺的基督教人文主义思想初探»,７２.
梁中和,«斐奇诺的基督教人文主义思想初探»,８０.
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其哲学思维的质量. 因为,哲学家的风格不应该是“讨人喜欢的、经过装饰的和

优雅的”,而应该是“有用的、严肃的,是某种受人尊敬的东西”①. 为了更进一步

证明经院哲学和阿拉伯哲学的价值,皮科在«九百论题»中收录了经院哲学家以

及阿维森纳、阿威罗伊等阿拉伯哲学家的学说,并邀请各地学者到罗马进行公开

辩论. 皮科的遗作«论存在与单一»也强调了亚里士多德哲学和柏拉图哲学的一

致性,以反对斐奇诺持有的亚里士多德从属于柏拉图的观念.②

其次,皮科将摩西传统也纳入人类的智慧体系. 在«论人的尊严»中,皮科就

将摩西描述为用“律法教导、激发、鼓励着人们生活的古代圣贤”③. 其著作«七

重天»则进一步指出毕达哥拉斯和柏拉图在游学埃及时,受到摩西神学传统的影

响,所以他们的哲学都只是摩西传统的“延继”.④ 如此,摩西也顺理成章地进入

了皮科设计的人类真理传承的“金链”. 不仅如此,皮科还努力将犹太神秘主义

哲学喀巴拉融入“古代神学”之中. 因为在他看来,喀巴拉是“摩西在西奈山上所

受的对律法书真实而又隐秘的阐释”⑤,是上帝赐予摩西的启示的重要组成部

分,在喀巴拉中也包含着与人类其他智慧相通的真理. 皮科曾这样说道:“说到

喀巴拉涉及哲学的部分,那你简直就像在聆听毕达哥拉斯和柏拉图.”⑥为了赢

得人们对喀巴拉的认可,皮科更是在«九百论题»中收录了１１９个有关犹太神秘

主义喀巴拉的论题,并恳请与其他神学家、哲学家、教会人士进行公开辩论.⑦由

此,亚里士多德及其希腊语、阿拉伯语、拉丁语的所有追随者,摩西传统和犹太神

秘主义哲学在皮科这里也取得了与斐奇诺的琐罗亚斯德、赫尔墨斯以及俄耳甫

斯的教义同等的地位,“古代神学”的范围也因此得到了极大拓展,作为基督教人

文主义哲学基础的新柏拉图主义得以进一步完善.
(三)“基督教喀巴拉”:基督教人文主义的典型体现

“基督教喀巴拉”是基督教思想家利用源于犹太传统的神秘主义喀巴拉来解

①

②

③

④

⑤

⑥

⑦

关于信件原文,详见 QuirinusBreen, “Document―GiovanniPicodellaMirandolaontheConflict
ofRhetoricandPhilosophy,”JournaloftheHistoryofIdeas１３．３(June１９５２):３８４Ｇ４１２.

参见 GiovanniPicodella Mirandola, OfBeingandUnity (Milwaukee:MarquetteUniversity
Press,１９４３);保罗􀅰奥斯卡􀅰克利斯特勒,«意大利文艺复兴时期八个哲学家»,７５—７７.

皮科􀅰德拉􀅰米兰多拉,«论人的尊严»,５５—５６.

CroftonBlack, Pico􀆳s Heptaplusand BiblicalHermeneutics (Leiden: BrillAcademicPub,

２００６),９６．
参见皮科􀅰德拉􀅰米兰多拉,«论人的尊严»,１０９—１１２.
皮科􀅰德拉􀅰米兰多拉,«论人的尊严»,１１４.

JosephLeonBlau,TheChristianInterpretationoftheCabalaintheRenaissance (NewYork:

ColumbiaUniversitypress,１９４４),２０．
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释和证明基督教学说的学问,学者们一般都将皮科看成这门学问的创始者.①

皮科不仅利用喀巴拉的解经方法来证明基督教的真理,而且还利用喀巴拉的学

说来解释“人的尊严”的理论. 人文主义精神与基督教神学思想在基督教喀巴拉

构建过程中和谐共存、相得益彰.
前文已提及,皮科将喀巴拉视为摩西律法“真实而隐秘的阐释”,在皮科看

来,喀巴拉就是摩西律法中隐藏的奥秘,它必然蕴含着基督教的真理. 他在«论

人的尊严»中就说道:当我孜孜不倦地精读(这些书)时,我在其中看到的与其说

是摩西的宗教,不如说是基督宗教. 这里有三位一体的奥秘、有道成肉身、有弥

赛亚的神行􀆺􀆺与我每日在保罗、狄奥尼索斯、哲罗姆和奥古斯丁那里读到的一

样.② 在«九百论题»中,皮科宣称:“没有什么能比魔法和喀巴拉更能证明基督

的神性.”③与此同时,皮科还将喀巴拉的解经方法即赋予数字、希伯来字母一定

的奥义来解释犹太教经典的方法运用于对«旧约»和基督教教义的解释,以证明

基督教的正确性. 皮科在著作«七重天»中就将这套方法运用于对希伯来«圣经»
的第一个词“Bereshit”的评注中,以证明这个词蕴含着基督教“三位一体”的真

义.④ 此外,皮科还借用关于上帝之名的四字母词YHVH 和希伯来字母Shin
的组合来证明“Jesus”就是弥赛亚的名字,从而证明了耶稣就是弥赛亚和基督教

的正确性.⑤

与此同时,也应该注意到,皮科将喀巴拉看成实现“人的尊严”的重要基础.
皮科认为人是自由的造物,能够根据“自由意志”选择自己的本性或地位,他可以

堕落为野兽,也可以实现自己的尊严———上升为与上帝同在的灵. 这也说明人

若不能正当地运用自由,就有变成野兽的危险. 人如何避免堕落为野兽,利用上

帝赐予的“自由意志”实现自己的尊严,成为皮科面临的重要问题. 皮科虽然在

«论人的尊严»第六章至第十章告诉人们要学习各种古代智慧,以达到自身的完

善由此才能接近上帝. 但是皮科认为这还不够,因为仅仅靠这些还不能填平人

与上帝之间的鸿沟. 人如果要真正接近上帝,还要依靠自然魔法的神秘力量,因
为只有它才能“把低等事物嫁接到更高者的禀赋和权能上”,实现人与上帝的直

①

②

③

④

⑤

参见JosephL．Blau,TheChristianInterpretationoftheCabalaintheRenaissance,１Ｇ１７.
皮科􀅰德拉􀅰米兰多拉,«论人的尊严»,１１４.

GiovanniPicodellaMirandola, “９００Conclusions,”inStephenAlanFarmer,Syncretisminthe
West:Pico􀆳s９００Theses (１４８６) : TheEvolutionofTraditionalReligiousandPhilosophicalSystems
(Tempe: MedievalandRenaissanceTextsandStudies,１９９８),４９９．

DavidB．Ruderman, “ItalianRenaissanceandJewishThought,”４０１．
参见 GiovanniPicodellaMirandola, “９００Conclusions,”５２７.
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接沟通.① 而在皮科看来,喀巴拉就是自然魔法的最高级形式,因为离开了喀巴

拉,“任何魔法的运行都是毫无价值的”②. 因此,在皮科这里,喀巴拉就具有了

特殊的力量,人类借助它就能够控制自己的命运,实现与上帝的直接联系,从而

上升到与上帝同在的地位,实现自己应有的尊严.③

由此可见,皮科运用喀巴拉来证明基督教的正确性,完全是出于中世纪的护

教传统,是对中世纪基督教神学传统的一种延续. 但是,在这个过程中,他对喀

巴拉的解释和运用又完全是文艺复兴新柏拉图主义式的;而他运用喀巴拉的思

想和材料为“人的尊严”学说服务,虽然是文艺复兴人文主义精神的体现,但其最

终目的却是要借助喀巴拉的力量来实现与上帝的合一. 人文主义精神和基督教

神学传统相互交织,互为对方理论的支撑,一种宗教与世俗平衡的画面在皮科的

阐释下逐步呈现,因此“基督教喀巴拉”也成为皮科基督教人文主义理论在实践

中的典型体现.

四、皮科基督教人文主义思想的影响

作为文艺复兴思想史上的一颗明星,皮科的生命历程虽然短暂,但是他留下

的思想遗产却影响深远. 他在“论人的尊严”理论和“新柏拉图主义的完善”两个

方面的贡献尤其突出. 这二者既是皮科基督教人文主义思想的核心内容,也是

其基督教人文主义得以传播和具有强大生命力的根基,其他各方面的影响也都

可以被视为二者的附带效应.
(一)论人的尊严的魅力

“论人的尊严”学说是皮科思想的基础,也是学者们关注最多的学说. 它对

文艺复兴和以后的思想与社会的影响可以分为两个方面. 一方面,皮科关于人

的学说不仅突破了斐奇诺宇宙体系的限制,最大限度地提高了人的自由度,而且

对基督教神学作了创造性的阐发. 他将神学传统中惩罚人类、否定现世的“上

帝”诠释成造就了人与世并将自由意志赋予人类的神圣权威,从而纠正了教会神

本观中人与上帝对立的观念,实现了人与上帝的和谐,对文艺复兴时期人们的思

想解放产生了积极影响. 正因为如此,１８世纪的康德及其追随者才将皮科看作

①

②

③

皮科􀅰德拉􀅰米兰多拉,«论人的尊严»,１０６.

GiovanniPicodellaMirandola, “９００Conclusions,”４９９．
DavidB．Ruderman, “ItalianRenaissanceandJewishThought,”３９９．
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理性主义的先驱,黑格尔才将皮科视为文艺复兴时期人的尊严理论的最高典

范.① 卡西尔甚至将皮科突破斐奇诺宇宙论限制的论述视作康德自由哲学的基

础.② 另一方面,皮科的学说又在一定程度上修正了早期人文主义思想造成的

享乐观. 早期人文主义者对人、人性的强调,对教会禁欲思想的反抗,助长了文

艺复兴时期的享乐之风,使得文艺复兴社会出现了道德危机. 彼特拉克一生都

在追求情人,波吉奥虽然强调人的美德,但私生活却极为放荡. 皮科生活年代下

的佛罗伦萨更是这种享乐主义的中心,人们对各种娱乐生活百般渴求,纵情欢

乐,私生子遍地. 因此,皮科在论述人的尊严时,就提醒人们注意不要滥用自由

意志堕落成为野兽,失去作为人的高贵. 而且他还告诉人们,人最高的尊严在于

与上帝的合一,他鼓励人们实现最高的尊严,并为其作出了种种道德的限定,用

上帝的存在来约束人的行为. 他建议洛伦佐邀请萨伏那罗拉到佛罗伦萨进行道

德改革就是出于此目的. 因此,皮科的思想对于缓解当时意大利社会的道德危

机有重要的意义. 也正是由于这个原因,在皮科逝后的很长一段时间中,几任教

皇的秘书在布道中都引用皮科的«论人的尊严»来阐述自己的思想.③ 托马􀅰斯

莫尔也正是在翻译皮科的著作时意识到这一点,由此在«乌托邦»一书里始终设

定有一个最高的存在神,并希望乌托邦人倾听基督的指引,基督成为他设计的理

想社会的规划者和引导者.④

(二)完善新柏拉图哲学的意义

皮科完善新柏拉图哲学并使之与基督教神学相融合的观念,自产生伊始就

受到了思想界的关注,成为基督教思想家构建理想宗教的理论基础. 自库萨的

尼古拉发表«论宗教间的和平»开始,基督教思想家就将排除现有宗教的狭隘,将
人类社会的各种古代智慧或宗教融入基督教从而建立一种普世性的基督教作为

终极目标. 斐奇诺为此举起了具有新柏拉图主义色彩的“古代神学”思想的旗

帜. 皮科在继承斐奇诺的基础上,又扩大了古代神学的范围,使得人类所有已知

的宗教都被纳入其中,树立了一个普世性基督教的典范. 威尼斯的方济各僧侣

吉奥尔吉(FrancescoGiorgi)就在继承皮科的基础上,写了«论世界的和谐»(De

①

②

③

④

BrainP．Copenhaver, “MagicandtheDignityof Man: DeＧKantingPico􀆳sOration,” inThe
ItalianRenaissanceinTwentiethCentury,ed．AllenGerieco(Firenze: Olschki,２００２),２９５Ｇ３０２．

ErnstCassier, TheIndividualandthe Cosmosin Renaissance Philosophy, trans．Mario
Domandi(Chicago: ChicagoUniversityPress,２０１０),１１５Ｇ１２２．

M．V．Dougherty, “ThreePrecursorstoPicodella Mirandola􀆳sRoman Disputationandthe
QuestionofHumanNatureintheOratio,”inPicodellaMirandola: NewEssays,１４６Ｇ１５１．

托马斯􀅰莫尔 ThomasMore,«乌托邦»[Utopia],戴镏龄 DaiLiuling译(北京[Beijing]):商务印

书馆[CommercialPress],１９８２),１０４.
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harmoniamunditotius)一书来阐述融合了柏拉图哲学、毕达哥拉斯哲学、赫尔

墨斯主义与基督教思想的观念.① 法国学者波斯托(GuillaumePostel)在皮科的

影响下,甚至提出了融和基督教、伊斯兰教以及犹太教的思想.② 另外,也要注

意到,皮科虽然主张古代哲学与基督教的融合,但是他是从学术研究的角度出发

认识到了各种古代智慧中蕴含的社会真理,认识到了其对于构建基督教思想秩

序的重要性. 因此,他提出了每个不同学派和思想家都在一定程度上贡献一份

普遍真理的概念,这不仅实现了他在“约伯的和平”中提出的让各流派哲学和平

相处的宣言,而且对于处理哲学史上显而易见的矛盾,处理伊斯兰教、基督教与

犹太教之间的宗教冲突具有巨大的启发意义,为哲学和宗教间的宽容奠定了基

础. 正如克里斯特勒所说:“有一些历史学家正确地把佛罗伦萨柏拉图主义者的

调和论称誉为通往后来宗教的和哲学的宽容理论的台阶;皮科由于扩大了那种

调和论的范围和内容而为更加广泛的宽容打下了基础.”③

结语

深究前辈学者探讨皮科思想的路径会发现,他们之所以会陷入泥淖,主要是

因为这些学者对皮科作品的解读几乎都是仅仅从思想诠释的框架出发,忽略了

皮科所处的社会背景及与之相联系的社会对他思想的影响;从静止的角度出发,
只看到了一时一地单独的皮科,忽略了皮科身处社会的发展变化导致的皮科思

想的发展或转变. 二战之后,文艺复兴学的研究中出现了著名的巴隆—加林路

线,其重要特点就是将以前文艺复兴研究只注重思想层面的路径,转变为重视对

文艺复兴的历史背景、政治形势和经济情况的研究.④ 这带给我们的巨大启发

是:学者们在研究文艺复兴思想的时候,不能只关注思想和思想本身的转变,因

为思想并不只限于此,它的产生和发展深深植根于思想家所处的社会,并影响着

这个社会生活的各个方面. 忽略了文艺复兴学者与其所处社会之间的互动,我

们就会丢失观察社会和文化危机的意识,忽略历史发展的真正动力,进而对思想

①

②

③

④

FrancesYates,TheOccultPhilosophyintheElizabethanAge (London: Routledge,２００１),３４．
WilliamJ．Bouwsma, “PostelandtheSignificanceofRenaissanceCabalism,”inAUsablePast:

EssaysinEuropeanCulturalHistory,ed．WilliamJ．Bouwsmaedited(Berkeley: UniversityofCalifornia
Press,１９９０),２１５Ｇ２２０．

保罗􀅰奥斯卡􀅰克里斯特勒,«意大利文艺复兴时期八个哲学家»,７４.
丹尼斯 􀅰 哈 伊 DenysHay, «意 大 利 文 艺 复 兴 的 历 史 背 景 » [TheItalianRenaissanceinIts

HistoricalBackground],李玉成 LiYucheng译(北京[Beijing]:生活􀅰读书􀅰新知三联书店[SDXJoint
PublishingCompany],１９８８),２７９.
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家的思想形成一种偏颇、僵化和形而上的理解.
因此,借助对皮科所处的社会以及皮科基督教人文主义的解析,我们可以对

文艺复兴的许多具体问题有更清楚的认知. 皮科身上的悖论正是文艺复兴时代

感作用的结果,这种时代感是一种极度矛盾且不容易叙述清楚的学者情绪,它纠

缠着信仰与理性、神学与科学等中世纪和近代的思想内容;其也是皮科特殊人生

际遇的反映,更是皮科与所处社会互动,解决其在这个社会中遇到的诸多问题的

结果. 通过对这些问题的解析,可以发现人文主义思想的源头,并不仅仅是古典

文化,还包含着希伯来文化、埃及文化、阿拉伯文化甚至波斯文化. 人文主义思

想并不是一成不变的,在它们所处的社会环境的作用下会出现重要的发展、创新

和转变. 特别是在１４世纪后半叶,在各种社会危机的作用下,人文主义已经从

前代人文主义者关注的修辞学和优美问题,转向了对哲学和神学的探讨,这是理

解皮科及其同时代学者的关键. 在他们那里基督教信仰仍然是最高理想,然而,
在这个理想的前提下包含着许多具体的责任感,他们都在力图采用人文主义新

思想的因素,归正信仰教条,改革教会组织,将人的价值纳入基督教神学体系,重
建受到冲击的社会道德,但在不经意间他们却创造出了一种新的思想体系,为近

代社会及思想的发展奠定了重要基础.


