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«罗马书»１２:９~２１互文研究

史继龙∗

近年来,圣经互文研究是西方圣经学界研究的热点课题.本文选

取«罗马书»１２:９~２１作为文本研究对象,通过分析该文本对旧约经文

的引用与回响,以及这些旧约经文在第二圣殿犹太文献中的发展,进而

论证旧约经文和犹太传统在保罗的语言表达和教导中所扮演的重要的

角色.

引　言

本文以«罗马书»１２:９~２１为范例,将尝试论述旧约及犹太传统,尤其是第

二圣殿时期①犹太文献对保罗的语言风格及辩论模式的影响,以及保罗在其文

本背景中对它们的应用.

一、«罗马书»１２:９~２１的主题及结构

(一)主题

«罗马书»１２:９~２１的结构极具松散性,其中几乎没有连接词或语助词来表

明文本的思路和逻辑顺序,而且也没有一个非常明确的原则来作为文本所示各

∗

①

史继龙,山东神学院讲师.
一般而言,第二圣殿时期是指公元前５１６年第二圣殿建立到公元７０年第二圣殿被毁的这段时

期. 参见 LorneA．McCune, “Second TemplePeriod,” inJohn D．Barryetal．, (eds．)TheLexham
BibleDictionary, Bellingham,WA:LexhamPress,２０１６．
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项告诫的依据.① 关于第９~２１节的主要内容,本文总结了以下两个主题:
一个是爱. 一些释经者认为“爱”是这段经文的核心或首要主题.② 然而,

本段所有的劝诫不都是围绕着“爱”而展开,例如第１１节和第１２节. 因此“爱”
仅是本段的主题之一. 且由第１０节中爱的态度来进一步说明. 这一态度在第

１３节中指向了他人的需要,在第１４节中指向了迫害者,或者说要爱你的敌人;
在第１５节中表明要成为怜悯者等等.

另一个是善和恶/不报复. 本段善与恶的对比出现了三次(第９、１７、２１节),
并呈现了一个逻辑顺序. 首先,信徒应该厌恶邪恶,亲近良善(第９节 b~c).
其次,他们不能以恶报恶,否则,他们将被恶所胜过;他们应当做众人以为美的事

(第１７节). 最后,他们应当以善胜恶(第２１节).

(二)结构

根据众多解经家的分析,本段经文可以分为两个部分:第９~１３节和第１４~
２１节. 前半部分更多指向基督徒群体之间的关系,后半部分主要集中于基督徒

与非基督徒群体之间的关系.③ 这种二分法主要原因是基于第１４节的转变,从

第９~１３节使用命令式分词(１０次)转为第１４节的命令式动词,以及第１５节的

命令式不定词.④ 然而,这存在两个明显的问题:第一,第１５~１６节明显是在讨

论基督徒的内在关系;第二,命令用法的分词虽然在第１３节后消失,却在第

１６节和第１７~１９节重现. 沃尔特􀅰威尔逊(WalterT．Wilson)认为这两部分

都是围绕第９节的“爱”( γπη)这一主题进行论述:第９~１３节以一系列的推论

产生了对爱这一主题的描述;第１４~２１节是基于爱进行的劝诫.⑤ 然而,这种

划分方式忽略了本段经文另一重要的主题“善与恶”.

①

②

③

④

⑤

C．E．B．Cranfield,W．Sanday,andJ．A．Emerton,ACriticalandExegeticalCommentaryonthe
EpistletotheRomans:CommenatryonRomansIXＧXVIand Essay,Edinburgh:Clark,１９８６,p．６２９;

DouglasJ．Moo,TheEpistletotheRomans ,GrandRapids,MI:Eerdmans,１９９６,p．７７１．
SeeJohnPiper,LoveYourEnemies:Jesus􀆳LoveCommandintheSynopticGospelsandinthe

EarlyChristianParaenesis:A HistoryoftheTraditionandInterpretationofItsUses,Cambridge:

CambridgeUniversityPress,１９７９,p．１１６; Moo,TheEpistletotheRomans,p．７６９; WalterT．Wilson,

LoveWithoutPretense:Romans１２:９~２１andHellenisticＧJewish WisdomLiterature,Tubingen:Mohr
Siebeck,１９９１,p．１３２．

SeeCranfield,Romans２,６２９;JamesD．G．Dunn,Romans９Ｇ１６,Dallas,TX:WordBooks,１９８８,p．７３８．
Cranfield,Romans２,６２９．
Wilson,LoveWithoutPretense,p．１３２．
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笔者较为倾向接受布莱克(D．A．Black)的三分法①,他将第９~１３节分为第

一部分,这一部分含有明显的交叉结构:

　　
　　　 １３c②

第二部分是由三组并列结构组成(第１４~１６节),如下所示:

　

①

②

D．A．Black,“ThePaulineLoveCommand:Structure,Style,andEthicsinRomans１２:９Ｇ２１,”

FilologiaNeotestamentaria ,１９８９,pp．３Ｇ２１．道格拉斯􀅰穆尔(DouglasJ．Moo)也接受这种三分法,参见

Moo,TheEpistletotheRomans,pp．７７０Ｇ７７１．
JosephA．Fitzmyeralsoacceptsthechiasticarrangementofverses９Ｇ１３．SeeJosephA．Fitzmyer,

Romans:ANewTranslationwithIntroductionandCommentary,NewYork,NY:Doubleday,１９９３,p．６５２．
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这一部分仍可以看作基督徒群体内部关系的探讨,尽管第１４节中的逼迫者

极可能是指基督徒群体之外的敌对者,但也可能会来自群体的内部. 因为诸多

的想法混杂在保罗的思想中,这很难完全区别哪种是针对教内或教外的劝诫.
实际上,在罗马教会,敌对者也曾出现在基督徒群体内部.①

第三部分,第１７~２１节在写作风格、语调和结构上与第９~１６节截然不同,
呈现如下的特点:

(１)该部分围绕第１７节上半节“不要以恶报恶”这一原则进行讨论,然后第

２１节进行总结.
(２)第１７~１９节上半节存在一个交叉结构.
(３)第１７节下半节至第１８节和第１９~２０节包括一个平行的劝诫.
(４)为了回应敌对的状态,第１９节呈现了一种被动的行为,第２０节呈现了

一种主动的行为,同时二者皆以γ ρ引出具体的原因.

　　

① TimothyR．Sensing,“From ExegesistoSermoninRomans１２:９Ｇ２１,” RestorationQuarterly,

４０,No．３(１９９８),p．１７５．
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二、«罗马书»１２:９~２１上下文分析

传统上,«罗马书»往往被分为两个部分:在第一部分中,第１~８章主要侧重

于福音的神学论述层面;第９~１１章着重论述以色列的过去、现在和将来. 第二

部分,尤其是第１２章至第１５章１３节,保罗主要侧重于在实践生活层面如何将

第１~８章的神学论述体现出来. 实际上,两者是从不同的角度处理同一个主

题①,前者偏重理论性,后者偏重实践性.
多数释 经 者 将 « 罗 马 书 » 的 实 践 部 分 分 为 一 般 性 或 笼 统 的 劝 告

(１２:１~１３:１４)和针对特殊问题的劝告(１４:１~１５:１３).② 一般性的劝告是由一

系列独立的主题论述而成,１２:９~２１正是其一.③ «罗马书»１２:１~２具有承前

启后的功用,通过使用“所以”一词回溯到罗马书的神学论述部分;同时这两节的

内容也引出«罗马书»实践部分的论述,甚至可以看作１２:３~１５:１３的标题.④

从内容上来看,«罗马书»第１２章第３~８节讲述的是基督身体的功用;第９~２１
节讲述的是基督徒群体的关系;第１３章第１~７节讲述的是基督徒与政府的关

系问题;第８~１０节论述爱成全了律法;第１１~１４节力劝基督徒要弃恶扬善.
实际上,第１２章第９~２１节与其上下文有紧密的关系,第９节中“爱人不可虚

假”的论述可以看做连接第３~８节和第９~２１节的桥梁;另外,第９~２１节中有

关爱、善与恶的主题贯穿于第１２章和第１３章的论述中. 因此,«罗马书»第１２
章第９~２１节可以看作第１２章和第１３章内容的一个缩影.

三、«罗马书»１２:９~２１旧约引用分析

(一)直接引用

«罗马书»１２:９~２１有两处经文直接引自旧约,第１９节下半节直接引自«申

命记»第３２章第３５节上半节,第２０节直接引自箴言第２５章第２１至２２节上

半节.

①

②

③

④

RoyA．Harrisville,“‘Donotrepayevilwithevil’:PreachingRomans１２:９Ｇ２１,”Word& World,

２８,No．１(２００８),p．８７．
参见冯荫坤:«罗马书注释»(下),(台北)校园书房出版社２０１３年版,第１６６９页.

SeeGordon M．Zerbe, NonＧRetaliationinEarlyJewishand New TestamentTexts:Ethical
ThemesinSocialContexts,Sheffield:JSOTPress,１９９３,p．２２０．

Moo,TheEpistletotheRomans,p．７４８．
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１．第１９节下半节引文分析

第１９节下半节的引文取自«申命记»第３２章«摩西之歌»中的一节,不同文

本的对比如下(下划线代表引用相同的部分):

　　
虽然保罗在引用旧约经文时使用惯用语“γγραπταιγρ”(因为经上记着)①,

然而,通过对比保罗引用的经文与“七十子译本”和“马所拉文本”,引文与“七十

子译本”相差较远,而更接近于“马所拉文本”. 通过比较,其中有两处明显的

变化:
(１)替换:保罗将“七十子译本”的 替换成 ,相同的

替换手法也出现于«希伯来圣经»１０:３０. “报复”这个名词在«希伯来圣经»只出

现一次,保罗和“七十子译本”皆将此翻译为动词的 . 正如众多注释

者所言,保罗与希伯来书的翻译非常接近“马所拉文本”和«耶路撒冷他尔根之

二»(StrＧB３:３００),这或许可以间接证明保罗和希伯来书的作者引用了一份较

接近希伯来经文的“七十子译本”传统,但这份译本已经散失.②

(２)增加:保罗在引文的结束增加了“ ”(主说),同样的情况在保罗

书信一共出现５次.③ 厄尔􀅰埃利斯(E．EarleEllis)认为“ 这一术语

体现了预言对早期基督徒的影响,它可以作为早期基督徒说预言的一项证

①

②

③

“γγραπταιγρ”为保罗在直接引用旧约经文的惯用语,它在保罗书信一共出现７次(罗１２:１９;

１４:１１;林前１:１９;３:１９;加３:１０;４:２２,２７).

Cf．Cranfield,Romans２,６４７; Dunn,Romans９Ｇ１６,７４９; Moo,TheEpistletotheRomans,p．７８７,

no．９３; ChristopherD．Stanley,PaulandtheLanguageofScripture:CitationTechniqueinthePauline
EpistlesandContemporaryLiterature, Cambridge:CambridgeUniversityPress,１９９２,pp．１７１Ｇ１７３; Guy
Waters,TheEndofDeuteronomyintheEpistlesofPaul,Tubingen:MohrSiebeck,２００６,p．２１７; 毕尔

(G．K．Beal)、卡森(D．A．Carson)主编:«新约引用旧约»(下),金继宇、于卉等译,美国麦种传道会２０１２年

版,第１０２１页.
另外四次出现于罗１４:１１;林前１４:２１;林后６:１７,１８.
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明”①. 理查德􀅰贝尔(RichardH．Bell)对此提出异议,他认为“早期基督徒说预

言更 倾 向 于 使 用 惯 用 语 ‘thussaytheSpirit’ (圣 灵 说 )”②. 笔 者 认 为,
“ ”可能在保罗引用的那份“七十子译本”中已经存在;否则,保罗将此

加进引文中是为了强调他所说的是来自上帝.

２．第２０节引文分析

紧随着第１９节的引文,保罗在第２０节几乎精确地直接引用“七十子译本”
«箴 言 » ２５: ２１ ~ ２２ 的 经 文, 他 只 是 省 略 了 箴 言 中 的 最 后 一 句

“ ”(耶和华也必赏赐你).

　　NARom１２:２０

　　

　　LXXProv２５:２１Ｇ２２

　　

针对 此 处 的 引 文,有 两 个 重 要 的 问 题 需 要 分 析:第 一,保 罗 是 如 何 理 解

“ ”(把炭

火堆在他的头上). “ ”(炭火)这一术语在“七十子译本”
另外只出现两次(«箴»６:２８;«赛»４７:１４),它们皆不含隐喻的用法. 然而,当“火”
和“碳”在旧约中被用于隐喻性的用法时,它们可以指神可畏的能力(«撒»下２２:

９,１３; «诗»１８:８,１２),神的审判(«诗»１４０:１０),或邪恶的怒气等(«箴»６:２７~２９;
«伯»３１:１２; «便 »８:１０,１１:３２).③ 古 希 腊 教 父 约 翰 􀅰 克 里 索 斯 托 (John
Chyrsostom)发展了这一观念,认定“炭火”这一概念可以理解为“对于那些弃绝

基督徒爱之行动的人,末后将有神圣的审判临到. 如果仇敌在延及的恩典中仍

①

②

③

E．EarleEllis,Paul􀆳sUseoftheOldTestament,Edinburgh:OliverandBoyd,１９５７,pp．１０９Ｇ１１１．
RichardH．Bell,ProvokedtoJealousy:TheOriginand PurposeoftheJealousy Motifin

Romans９Ｇ１１, Tubingen:MohrSiebeck,１９９４,p．２５８．
CeslausSpicq,AgapeintheNewTestament,vol．２, St．Louis:Herder,１９６５, p．２０８; Moo,The

EpistletotheRomans,p．７８８．
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不肯悔改,他就是将自己置身于上帝确实的审判上”①. 如果保罗在这一含义下

使用这一短语,则与文本背景不符,因为保罗并不是指基督徒要带着使仇敌承受

更重的审判这一目的去爱仇敌.
奥古斯丁认为,“‘炭火’是指仇敌在被友善对待后所引起的羞耻感的责备,

它可以引导人悔改及使人和睦”②. 这一解释似乎更合乎文本背景,所以多数现

代释经者都持这一观点,且它被认为是最好的解释.③ 但是,这一概念在希伯来

语中却没有对应用语,且在同一时期的希腊语中也缺少强有力的证据. 如果用

近现代的用语来解释保罗的隐喻,这将犯下共时(synchronic)的错误以及随意

跨文化解释的错误.④

第三种解释回应上述第二种将“炭火”视为一个积极的意象. 埃及学家西格

弗莱德􀅰莫林斯(SiegfriedMorenz)认为,«箴言»２５:２２的原始意象可以从埃及

的悔改礼仪中得到更多解释:“一个人在白杨木床上,头上顶着一个装有炭火的

碟子以洁净其罪过.”⑤这种做法将引致一个积极的意义,即促使仇敌悔改. 但

是,在第二圣殿文献中,并没有为“炭火”一词的解释提供相应的线索.⑥ 笔者认

为,将莫林斯的解释应用于保罗的思想中是可靠的. 首先,«箴言»２５:２３中的

“北风生雨”一语非常像引自埃及阿曼尼摩比王训诲诗(TheInstructionofKing
AmenＧEmＧOpt)中的结构⑦,由此推论它的前一节(第２２节)也有可能引自该训

诲诗,因为埃及与巴勒斯坦很近,这种推论极有可能成立. 此外,对«罗马书»而

言,基督徒面对仇敌时,这一解释为其提供了积极的意义.

①

②

③

④

⑤

⑥

⑦

JohnN．Day,“‘Coalsoffire’inRomans１２:１９Ｇ２０,” BibliothecaSacra,１６０,No．６４０(October
２００３),p．４１５; Cranfield,Romans２,６４８．许多教父追随克里索斯托的观点,如狄奥多勒 (Theodoretof
Cyrrhus)、俄厄库美纽(Oecumenius)、奥赫里德的提奥非勒(TheophylactofOchrid).

Day,“‘Coalsoffire’inRomans１２:１９Ｇ２０,”pp．４１５Ｇ４１６; BDAG,s．v．“νθραξ”．
Moo,TheEpistletotheRomans,p．７８９;Cranfield,Romans２,６４９;PeterF．Ellis,SevenPauline

Letters, Collegeville,MI:LiturgicalPress,１９８２,p．２５５．
PeterCotterell,and MaxTurner, Linguistics& BiblicalInterpretation, DownersGrove,Ill:

InterVarsityPress,１９８９,p．３０３; Fitzmyer,Romans,p．６５８．
SiegfriedMorenz,“FeurigeKohlenaufdemHaupt,”TLZ,７８(１９５３):１８７Ｇ１９２．转引自Cranfield,

Romans２,６５０．另参见 Dunn,Romans９Ｇ１６,７５１; RichardN．Longenecker,TheEpistletotheRomans:A
CommentaryontheGreekText ,GrandRapids,MI:Eerdmans,２０１６,p．９４１; Day, “‘Coalsoffire’in
Romans１２:１９Ｇ２０,”pp．４１６Ｇ４１７．

WilliamKlassen,“CoalsofFire:SignofRepentanceorRevenge?” NTS,９(１９６２Ｇ１９６３),pp．３４４Ｇ
３４５．

该训诲诗２:１４Ｇ２４提到:“北风降下来可能会结束他的时代(hour)􀆺􀆺所以他可能会感到心满意

足,也可能 会 感 到 惭 愧.” 参 见 JamesB．Pritchard(ed．),TheAncientNearEast:RelatingtotheOld
Testament,Princeton:PrincetonUniversityPress,ThirdEditionwithSupplement,１９６９,p．４２２．
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(二)间接引用

除了上文分析的两处直接引用之外,«罗马书»１２:９~２１也包含多处对旧约

经文的间接引用,如表１所示.

表１　　 «罗马书»１２:９~２１间接引用旧约经文列表

«罗马书»１２:９~２１ 旧约经文

９a爱人不可虚假. «利»１９:１８c却要爱人如己.

９b~c恶要厌恶,善要亲近. «摩»５:１５a要恶恶好善.
«诗»３４:１４a要恶恶好善.
«诗»３６:４b定意行不善的道,不憎恶恶事.
«弥»３:２a你们恶善好恶.

１５恶要厌恶,善要亲近. «伯»３０:２５人遭难,我岂不为他哭泣呢? 人穷乏,我岂

不为他忧愁呢?

１６c不要自以为聪明. «箴»３:７不要自以为有智能,要敬畏耶和华,远离恶

事.(«赛»５:２１)

１７a不要以恶报恶. «箴»１７:１３,２０:２２,２４:２９.

１７b众人以为美的事,要留心去做. «箴»３:４这样,你必在神和世人眼前蒙恩宠,有聪明.

１８若是能行,总要尽力与众人和睦. «诗»３４:１４b要离恶行善,寻求和睦,一心追赶.

１９a不要自己申冤. «利»１９:１８a却要爱人如己.

２１你不可为恶所胜,反要以善胜恶. 以恶报善

«创»４４:４;«撒»上２４:１７~１８,２５:２１:«诗»３５:１２,３８:

２０;１０９:５;«箴»２０:２２;«耶»１８:２０．

透过表１和上文对第１９~２０节直接引文的分析,可以发现两个重要的

观察:
第一,旧约中的«利未记»«申命记»«诗篇»和«箴言»是保罗所引用的重要的

旧约传统来源.
第二,关于善与恶的劝诫,保罗可能想到旧约中约瑟、扫罗和大卫、耶利米的

故事. 他们曾经遭遇以恶报善的经历,然而保罗此处采用反义引用的方法———
要以善胜恶.
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四、«罗马书»１２:９~２１与第二圣殿文献的分析

(一)死海古卷文献

１．«社团守则»(１QS)
在死海卷轴«社团守则»１０:１７~１８,存在众多与«罗马书»１２:１７~１９可以对

照的经文,如表２所示:

表２　　 １QS１０:１７~１８与«罗马书»１２:１７~１９

旧约 １QS１０:１７~１８ «罗马书»１２:１７~１９

«箴»２０:２２你不要说,我
要以 恶 报 恶.要 等 候 耶

和华,他必拯救你.

«申»３２:３５他们失脚的

时候,申冤报应在我.

１７ 􀆺􀆺我必不以恶报恶;
１８我要在众人中寻求善.

因为神是众生的审判者,

他也必照各人的行为报

应他.

１７不要以恶报恶,众 人 以 为 美 的

事,要留心去作.

􀆺􀆺因为经上记着,主说,伸冤在

我,我必报应.

第１０章第１７~１８节是«社团守则»末尾圣诗的一部分(１０:９~１１:２２),进一

步而言,是属于其中誓言的部分(１０:１０~１１:２). 而它的誓言则主要集中论述非

报复(noＧretaliation). 通过表２,我们可以看出:
(１)这一告诫反对以具体的行为进行个人报复(１QS１０:１７b),在反映犹太传

统不要“以恶报恶”这一非报复的态度上,它与«罗马书»１２:１７的内涵是相同的.
同时,这一誓言也告诫不要自己报仇(对比«罗马书»１２:１９a).

(２)«社团守则»第１０章第１８节也表明审判及报仇的权力属于上帝,这与保

罗的主张是一致的. 然而,保罗的劝诫则没有显示与“众生”相关.
(３)保罗同时间接引用箴言及直接引用申命记中“不要以恶报恶”的告诫,这

与«社团守则»中的告诫是相同的. 这可能说明保罗和«社团守则»都受到相似传

统的影响,或者保罗在某种程度上读过«社团守则».
２．«大马士革文献»(CD)
通过表３,可以看出:
(１)«大马士革文献»６:２０~７:１属于文献中论述那些进入新约子民众多责

任中的一部分(６:１１~７:６). 它与«罗马书»１２:９~１８的论述有相似的平行之

处. 除了«利未记»１９:１８和«申命记»３２:３５外,这段平行经文缺少引述其他旧约

相关经文的痕迹. 由此笔者推测,«罗马书»１２:９a、１０a、１３、１６a、１８b节中的劝诫

内容极可能受到«大马士革文献»６:２０~７:１的影响.
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(２)«大马士革文献»９:２、９:５与«罗马书»１２:１９的内容可以平行对比.
(３)«大马士革文献»９:２直接引用«利未记»１９:１８,其内容与«罗马书»１２:１９

相似.
(４)关于报仇的神圣特权,«大马士革文献»９:５直接引用“那鸿书”１:２;«罗

马书»１２:１９下半节引用«申命记»３２:３５,这与«社团守则»１０:１８的引用方式相似

(参见表２). 然而,保罗为什么引用«申命记»而不是«那鸿书»? «那鸿书»相较

于«申命记»而言,乔治􀅰布鲁克(GeorgeJ．Brook)已经证明«申命记»是影响新

约作者最为重要的四部旧约书卷之一.① 盖伊􀅰沃特(GuyWater)也观察到保

罗在«哥林多前书»及«腓立比书»中间接引用«申命记»第３２章作为他向外邦人

要成为上帝子民的教导.② 保罗在«罗马书»１２:９~２１中的劝诫,依然面对基督

徒与外邦群体之间的关系问题. 保罗此时想到«申命记»中第３２章,比较符合他

的引用习惯,以此也可以看出«申命记»在保罗的教导中扮演着重要角色.
(５)从以上(２)至(４)的观察可以推测:保罗在第１９节的劝诫可能综合了«社

团守则»和«大马士革文献»引用的传统.

表３ CD与«罗马书»１２:９~２１

旧约 CD③ «罗马书»１２:９~２１
«利»１９:１８不可报仇,也不

可埋怨你本国的子民,却

要爱人如己.

«利»１９:１８不可报仇,也不

可埋怨你本国的子民,却

要爱人如己.
«鸿»１:２耶和华是忌邪施

报的神.耶和华施报大有

愤怒;向他的敌人施报,向
他的仇敌怀怒.
«申»３２:３５申冤报应在我.

６:２０b~７:１要爱邻舍如同

自己;

要同情穷苦、困乏的人和

客旅;
要关心同伴的幸福;
不欺骗自己的骨肉.

９:２律法规定:“不可报仇,
也不 可 埋 怨 你 本 国 的 子

民”.

９:５上帝只是向反对他的

人施行报复,只向他的敌

人怀怨.

９a爱人不可虚假.

１０a爱弟兄,要彼此亲热.

１３圣徒缺乏要帮补,客要一味

地款待.

１８b总要尽力与众人和睦.

１６a要彼此同心.

１９a亲爱 的 弟 兄,不 要 自 己 申

冤,宁可让步,听凭主怒.

１９b因为经上记着:“主说:‘申
冤在我,我必报应.’”

①

②

③

GeorgeJ．Brooke,“The‘CanonwithintheCanon’ atQumranandintheNewTestament,”in
TheDeadSeaScrollsandtheNewTestament, Minneapolis,MN:Fortress,２００５,pp．２７Ｇ５１．

Waters,TheEndofDeuteronomyintheEpistlesofPaul,pp．１３１Ｇ１６０．
文本取自[美]西奥多􀅰H．加斯特的«死海古卷»,王神荫译,商务印书馆１９９５年版. 该译本将

CD译为“撒都”文献.
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(二)次经与伪经

尽管次经与伪经不被基督教正典所接受,但它可以为圣经研究提供犹太人

在巴勒斯坦地区相关的背景资料. 正如一些学者的观察,伪经中存在一些与«罗

马书»１２:９~２１平行的经文,见表４.

表４ 次经和伪经与«罗马书»１２:９~２１

时期 次经①与伪经② «罗马书»

公元前２世纪
«便西拉智训»７:３４
对失去亲人者表示同情,并与他们一起哀悼. １２:１５

公元前１０６年

至公元１０９年

十二族长遗训③

«西缅遗训»４:４,７
４不过,约瑟是一个好人,他有上帝的灵在里头,由
于充满怜悯和恩慈,他没有对我起恶念,还爱我和

我的兄弟.

１２:９a,１７a

７ 所以,孩子们,你们各人当用善良的心爱兄弟,这
样,嫉妒的灵就会离开你们.

１２:９~１０

«西布伦遗训»８:４~５
４因为,当我们下埃及去时,约瑟没有对我们心怀怨

恨.他一见到我,就动了慈心.５孩子们,无论你们

遇见什么人也不要心存怨愤,当彼此相爱,不计算

兄弟做的各样错事.

１２:１７a
１２:９~１０

«迦得遗训»６:１,７:７
６:１所以,孩子们,你们各人当爱自己的兄弟.打消你们

心中的仇恨.说话行事以至于思想上都要彼此相爱.

７:７把仇恨从你们的灵里赶出去,并以正直的心彼

此相爱.

１２:９~１０
１２:９

①

②

③

次经文本取自«圣经后典»,张久宣译,商务印书馆１９８７年版.
伪经文本取自黄根春编«基督教典外文献􀅰旧约篇»,(香港)基督教文艺出版社２００２~２００４年版.
十二族长遗训具有复杂的发展历史,它融合了不同的来源与传统. 如今,大多数学者仍然认为其

中的部分经文由基督徒插入,但它仍然是源自犹太传统的一部著作. 这些插入的经文有«西缅遗训»６:５,７;

７:２;«利未遗训»４:１,４;１０:２;１４:１,２;１６:３;１７:２;１８:７,９;«犹大遗训»２４:４;«以萨迦遗训»７:７;«西布伦遗

训»９:８;«但遗训»５:１０,１３;６:７,９;«拿弗他利遗训»８:２,３;«迦得遗训»８:２;«亚设遗训»７:３;«约瑟遗训»１９:８,

１１;«便雅悯遗训»３:８;９:３~５;１０:７,８,９. 参见CraigA．Evans,AncientTextsforNewTestamentStudies:A
GuidetotheBackgroundLiterature,Peabody,MA:HendricksonPublishers,２００５,p．４０．
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　　续表

时期 次经与伪经 «罗马书»

公元前１０６年

至公元１０９年

«约瑟遗训»１８:２
若有人想伤害你们,你们当为那人祷告,同时行善,

这样,上主就会救你们脱离各样的恶事.
１２:１７,１９b

«便雅悯遗训»４:３
就算有人为了邪恶的目的设计加害他,但借着行

善,他征服邪恶,同时上帝也一直保佑他,他爱那些

得罪他的人如同自己的生命.

１２:２１

公 元 前 １ 或

２世纪

«拖福西莱德名书»７７~７８
７７．不要仿效恶行,要放弃报复的心.

７８．因为劝解乃是祝福,争斗只会带来更多的争斗.
１２:９b,１９b

公 元 前 １ 世

纪

«约瑟与亚西纳书»２８:１０,１４
１０亚西纳对他们说:“求求你们,放过你们的兄弟吧,

不要以恶报恶,因为上主保护我脱离他们,粉碎了

他们的剑,使剑熔化,如同火中的蜡.上主亲自击

打他们,这已经足够了.”
１４亚西纳伸出右手摸西缅的胡子,吻他,对他说:“兄
弟,你怎么也不可对你的邻舍以恶报恶.他们所做

的恶,当留待上主亲自施行惩罚.他们是你们的兄

弟,你们父亲以色列的骨肉,况且他们已逃离你们

面前.无论如何,饶恕他们吧.”

１２:１７a,１９b
１２:１７a,１９b

公元１世纪

«以诺二书»５０:３~４
各样的攻击、伤害和焚烧和各种恶毒的话语,如果

这些事情是因为上主的缘故而临到你们,你们总要

忍耐到底;还有,你们就是有能力报复,也不要向

(你们的)邻舍报复,因为施行报应的必是上主,他
要到审判的那天替你们报仇.

１２:１７a,１９b

通过表４的比较,我们可以看到一些次经和伪经文献中的背景和思想框架

与«罗马书»１２:９~２１所呈现的具有相似性.
(１)通过笔者当前的研究,次经对与保罗传统的建立几乎没有影响.
(２)在伪经中,尤其是在十二族长遗训中,爱与非报复是紧密相连的. 这两
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个主题在约瑟形象的塑造中体现为最基本的兄弟伦理.
(３)«便雅悯遗训»４:３是众多伪经文献中唯一涉及“以善胜恶”的文本,这与

«罗马书»１２:２１结语的表述是相同的. 由此可以推测两点观察:如果«便雅悯遗

训»４:３这段经文是被基督徒加上的,那么这段经文很可能是受保罗的影响;假

若«便雅悯遗训»的成书时间早于«罗马书»,后来编修者可能又加上了保罗这一

传统.
(４)以诺二书成书于公元１世纪,极可能晚于保罗的著作. 该书卷中非报复

这一主题与保罗及第二圣殿文献相同(如１QS１０:１８),它也表明“不要以恶报

恶”在保罗的时期已经发展成了一个普遍且重要的道德格言.

五、«罗马书»１２:９~２１与新约平行文本分析

通过福音书传统,耶稣爱仇敌的命令进一步将爱与非报复的主题表达出来

(«太»５:４４~４８;«路»６:２７~２８),该命令针对爱你的仇敌,祝福伤害你的人,为逼

迫你的祷告,这与早期的犹太教和基督教传统所发现的道德伦理相似.①

在新约书信中,«帖撒多尼加前书»和«彼得前书»同样出现“不要以恶报恶”
的格言,如表５所示:

表５ «罗马书»１２:１７与新约其他平行经文

１Thess５:１５ Rom１２:１７ １Pet３:９

① Zerbe, NonＧRetaliationinEarlyJewishandNewTestamentTexts,p．２１０．
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　　约翰派博(JohnPiper)已经总结了这三处经文的相似处与不同点,通过其

中的相似性及各自的文本背景,他认为有三个可能的解释:
(１)这些命令就是作者自己的构想,相似的只是巧合.
(２)存在着另外一部可以作为其文本依据的文献.
(３)这些作者的观点受到一个普遍传统的影响.
新约涉及与«罗马书»１２:９~２１爱和非报复相似主题的经文,还出现在«哥

林多前书»４:１２~１３,６:１~８,１３:４~５;«哥林多后书»２:７~１０,６:４~６,１１:２０;
«加拉太书»５:２０,２２;«帖撒罗尼迦前书»３:１２,５:１３~１４;«提摩太前书»１:５;«彼

得前书»１:２２等. 由此可以看出保罗的对此的教导几乎是当时已被众所周知.

结　论

通过上文的分析,«罗马书»１２:９~２１松散的结构给读者更多的空间去探索

保罗背后的传统. 正如本文的观察,旧约的经文和犹太背景在保罗的语言表述

和教导中扮演着重要的角色. 一方面,«利未记»«申命记»«诗篇»和«箴言»是«罗

马书»１２:９~２１直接和间接引用旧约圣经的重要资料来源;另一方面,«社团守

则»１０:１７~１８和«大马士革文献»６:２０~７:１与«罗马书»引用了相同的旧约经

文,爱与非报复等主题从旧约至新约的发展脉络无论在时间和内涵上,并不是断

崖式的,而是借着这两份文献体现了保罗的教导有深厚的犹太传统为依据. 此

外,本文还从伪经以及其他相关新约文本中发现了众多与保罗的教导类似或可

以看作平行的经文,这表明保罗的一些劝诫在第二圣殿犹太教时期是众所周知

的,保罗的思想架构从这一土壤中孕育,并使其应用和发展于基督教观点的表达

和阐释中.


